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»Magické noci pocal ¢as*:
new-age spiritualita a subkultury v éase zmén
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Praga magica: New-age spirituality and Czech subcultures

during the changes of late 1980s and early 1990s

This scholarly article investigates different levels of appropriation of new-age spirituality in three
subcultural contexts. The research focuses on the period of changes from state socialism to liberal
democracy in Czechoslovakia. The three subcultural contexts in question are those of black metal
scene around Prague-based band Térr, “underground” dissident subcultural formations and a pe-
culiar personality of Vincent Venera and his hardcore-experimental musical band Saint Vincent.
Three different strategies of using new-age spirituality are examined with the help of hypothesis of
(sub)cultural transfer.
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Ustiedni otazkou této studie jsou spiritudlni rozméry vybrané subkulturni produkce
v dobé spolecenskych, ekonomickych a kulturnich zmén poslednich let statniho so-
cialismu a na samém zacatku let devadesatych. Vyzkum navazuje na drivéjsi studie
autora vénované vztahu mezi mainstreamovou kulturou a spole¢nosti a subkultu-
rami na strané jedné a vizualité t¥{ generaci ¢eského a slovenského black metalu na
strané druhé (Daniel 2016; Daniel 2017). P¥i vyzkumu metalovych fanzind z p¥elomu
osmdesatych a devadesatych let mé v souvislosti se studiem jejich ikonografie zaujalo
predevsim to, Ze vedle v nich nejvice dominantnich odkazti ke scéné samotné a jisté
davky rasismu a sexismu, ktery ale tyto fanziny prebiraly i z mainstreamové pro-
dukce a pripadné ho radikalizovaly, v nich byly ¢asté zminky o new-age religiozité,
a to nejen o satanismu ¢aste¢né odkazujicimu k black metalu jako zanru, ale i jejim
dal$im rovindm. New-age spiritualita pravé v dobé hlubokych spole¢enskych, eko-
nomickych a kulturnich zmén zazivala zvySeny zajem zdaleka nejen mezi ¢leny sub-
kulturnich formaci, ale i ve vétSinové spole¢nosti (Menzel, 2007; Menzel, Hagemeis-
ter, Glatzer Rosenthal 2011; Vorontsova, Filatov 1994). P¥esto se v této studii zamé&¥uji
vyhradné na subkulturni produkci a snazim se o zachyceni spiritudlniho rozméru
new-age v jejim ramci.

V tézisti této studie stoji new-age spiritualita kladouci diraz na rozvoj a poznani
vnit¥niho j4 a vychézejici z pozic mileniarismu a holismu (Flere, Kribis 2009). Mi-
leniarismus chapu jako postoj snazici se mobilizovat civilizaéni nejistotu souvise-

1 Tatostudie je vjsledkem badatelské ¢innosti podporované Grantovou agenturou Ceské re-
publiky v rdmci grantu GA CR 17-09539S ,Budovani scény: ¢eska a slovenska kultura fan-
zinl od statniho socialismu k post-socialismu®.
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jici s koncem druhého tisicileti v oslavu prichodu ,véku Vodnare“ otvirajictho svym
vzyvateliim dosud netusené duchovni moznosti. Za vrchol new-age byva na Zapadé
povazovan prelom sedmdesatych a osmdesatych let, pricem? je mozné tento fenomén
interpretovat i jako navrat & nové ¢tent fin-de-siécle esoteriky (Vojtisek 2003). Holi-
smus new-age pak souvisi s presvéd¢enim o neplatnosti parcialnich pravd a naopak
se snahou o hleddni odpovédi na tajemstvi vysvétlujici velké celky existence ¢lovéka,
Boha i vesmiru.

PrestoZze primarnim znakem new-age spirituality je individualismus jednak
v diirazu na vlastni prozivini duchovna a jednak ve vyznamu mozZnosti a vhodnosti
vlastni kombinace prvkd riznych ndbozenskych systém, byva v jeji souvislosti zmi-
fovan i tradicionalismus. Ten mdzZe nabyvat riznych podob apropriaci nékterych
naboZenskych forem chdpanych jako tradi¢ni a tim i jistym konzervativnim ¢&i elitar-
skym vyznénim umoznujicim nachdzeni odpovédi pouze tizkému kruhu zasvécencti
(Sedgwick 2004). Sougasné je ale druhou tva¥i new-age i detradicionalizace ve smy-
slu odvracenf se od tradi¢nich institucionalizovanych néboZenskych systému (Flere,
Kribi$ 2009). New-age spiritualita také miiZe byt v kontextu postsocialistické zmény
nahliZena jako vyraz habermasovské post-sekuldrni spole¢nosti (Buden 2013). N4rtist
vyznamu esoteriky ve vét§inové spole¢nosti ¢eského postsocialismu zachycuje i ¢14-
nek vénovany trhu s new-age produkeci (P¥ichystal 2003).

V jadru tohoto textu stoji otdzka po povaze new-age spirituality v nékolika sub-
kulturnich produktech v daném obdobi, a to v ndvaznosti na nasledujici hypotézu.
New-age spiritualitu v subkulturnim prostfedi nabizim interpretovat vnéjsimi fak-
tory, tedy jako vysledek kulturniho transferu (Espagne 1999). K tomuto vychodisku
prispiva dosavadni vyzkum vénovany situaci na Zapadé, kde dochézelo cca od po-
loviny Sedesatych let k rozmachu new-age spirituality, a to nejen predevsim v jejim
mileniaristickém rozméru, ale i v nar@istu z4jmu o mystiku (napt. osobu Aleistera
Crowleyho) ¢i satanismus chdpany v opozici proti kfestanstvi jakoZto mainstreamu
coby projev kontrakulturni rebelie (Baumann 2001). Za jistou predzvést oZiveni z4-
jmu o fantastické a tajemné jevy a parapsychologii miZe byt v ceském jazykovém
prostoru povazovéano vydani prekladu knihy Jitro kouzelnikii autort Louise Pauwelse
and Jacquesa Bergiera v roce 1969 (Pauwels, Bergier 1960). Vedle vlivl ze Zapadu
lze v8ak i v ¢eskoslovenském prostfedi zhruba od poloviny osmdesatych let vysle-
dovat i nékteré ozvény ruského undergroundu, a to predevsim nihilismus a radi-
kélni idealismus moskevského konceptualismu. V ¢eském prostredi jsou tyto vlivy
spjaty predevsim s osobami bratri Milana a Libora Dvordkovych a jejich preklady
kanonickych literarnich ¢éi pistiovych texth, éasteéné reflektujicich jak mystiku, tak
i novopohanstvi.

V obou pripadech je potfeba konstatovat odlisnou dynamiku spirituality cha-
pané jako strategie rezistence na Zapadé a na Vychodé. Zatimco new-age spiritua-
lita v sedmdesatych letech na Zapadé mohla stale jesté vystupovat jako konkurence
ktestanstvi, v kontextu pozdniho stidtniho socialismu mély i riizné varianty kres-
tanstvi punc spiritudlni rezistence viéi dominujicim konzervativnim a v zdsadé
bur?oaznim, aviak sekularizovanym socidlnim vzorciim. Hypotézu (sub)kulturniho
transferu chci provérit na velmi malém vzorku t#{ subkulturnich kontextt, viech
omezenych predevsim na ¢eské hlavni mésto: zdrodka ¢eské blackmetalové scény
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spojovanych s undergroundem v sondé druhé a kone¢né na epizodickou, ale o to vy-
oo raznéjsi produkei Vincenta Venery alias Svatého Vincenta. Navazuji tim na metodu
ACCESS . . . 7 7 . o7 7 7 7 7 . 7 7 b4 7
mikrohistorické prace rezignujici na pokladani si otdzek velkého spolecenského,
kulturniho, ekonomického a politického métitka ve prospéch striktni koncentrace
na mikro-tiroven, na samotné udélosti a osoby, které je vytvarely a/nebo zaZivaly

(Szijérté, Gylfi Magnusson 2013).

a okolo skupiny Térr v prvni pripadové sondg, spiritudlnimu eklekticismu komunit

,SKVIROU MYHO HROBU SVETLO PRONIKA“

Vedle zminek o satanismu ¢i mystice sehrévalo v black metalu zna¢nou roli i zdan-
livé nesouvisejici ,rockové chlapactvi®. To se plné projevovalo v textové, ale prede-
v§im vizudlni produkeci zkoumané blackmetalové skupiny Térr i ve fanzinech, jakymi
byly naptiklad vzpominky oddané fanynky (groupie) s patfi¢nou new-age ptezdivkou
Lenka Hellwitch C. na jeji avantyry s nékolika protagonisty prazského extrémniho
metalu, vydané pro interni potfebu téchto kapel v roce 1987 jako interni fanzin s na-
zvem Backstage Queen. Do tohoto diskurzivniho rezervoaru by pravdépodobné pat-
tilo zatadit i srde¢né osloveni publika frontmanem kapely Vlastou Henychem, ché-
pané lokalnim Zurnalistou jako kontroverzni i v dobé politicko-spolecenského obratu
jara 1990: ,Nazdar vy rockovy prasata!“ (-Skr- 1990) V centru z4jmu této studie stoji
vSak strategie odvolavani se k nadpfirozenu. Kvili nim totiz nemél Torr a nakonec
ani subkultura extrémniho metalu jako celek ze strany Zurnalistd jasnou podporu.

Vedle Torr profilovaly ¢esky black metal dal$i skupiny, prazsky Master’s Hammer
a brnénsky Root. VSechny tfi skupiny zpocatku prebiraly komiksy a horory ovliv-
nénou estetiku britskych, skandinavskych nebo i kontinentdlnich skupin. Zatimco
Master’s Hammer pozdéji posouvali svou tvorbu smérem k okultismu, pfi¢emz do-
konce oteviené navazali na lokalni blouzniveckou, spiritistickou tradici a Root na za-
¢atku devadesatych let propagovali new-age satanismus kalifornského mistra Antona
Szdndora LaVeye, Torr zUstali v té roviné kulturniho transferu, v ném?z prevladala
estetika nad etikou a vérnost ptivodnim vzortm nad lokalnimi adaptacemi a doplriky.
O to vice méli Térr s ohledem na svou popularitu, kterd vzrostla predevs$im v roce
1988, co vysvétlovat.

V nékterych pripadech proto vyrukovavali s takovymi stanovisky k vlastni tex-
tové tvorbé, které jako by byly pfimo urceny oficidlnim autoritdm. Vlasta Henych
v nich napriklad posiloval odkazy k tematice mirového hnuti: ,V nasich textech se
hodné zabyvame problematikou valeéné hrozby, ktera se tyka kazdého z nés, at si to
uvédomujeme nebo ne. To, co délame, je tvorba, kterd vychazi z nasich pocitt a za
kterou se nikterak nestydime. V zddném pripadé nechceme nijak kalkulovat a délat
ji proto, abychom to, jak se rika, méli dobry. Nékdo by ndm mohl vytknout, Ze pou-
zivadme prili§ hovorové vyrazy, ale ruku na srdce, je vilka a nésili néco slusného?“
(Vlasta Henych, archiv Térr, pravdépodobné 1987) Tento typ omlouvéni ndznak sa-
tanismu ¢i démonologie ve vlastni textové tvorbé pak Térr i jeho fanousci vyuzivali
jako obrannou argumentacnf strategii opakovaneé.
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Grafika v Torr fanzine, 1/1989, CSV ZO SSM SES Liberec

Pres tato ujisténi ale produkce skupiny Térr vyprovokovala v dstfednim tiskovém
orgdnu Komunistické strany Ceskoslovenska morélni paniku. Stél za ni ¢lanek La-
dislava Urbana ,Kult nésili a smrti. Proé?“ uvefejnény na konci srpna 1988 v Rudém
prdvu. Autor v ném napsal nasledujici véty: ,V textech pisni, které Torr nabizi, se stéle
objevuje smrt, hroby, mrtvoly, beznadéjnost, samota, pesimismus v Utrpném ¢ekani
a vubec terminologie pochybnych a zakdzanych nabozenskych sekt. V songu ,,Zlej
sen“ Torr zpivé: ,Skvirou myho hrobu svétlo pronika. Citim h¥ich a zlo, kdyZ vecer
ulejhdm. Kolem sebe zombi, atomovej dést, ¢arodéjnic sabbath, proudy krve, lez". Jaky
to ma smysl? ,Ma4 to byt protest proti vS§em ne$varim nasi spole¢nosti’, tvrdi vedouci
skupiny Milan H4va.“ (Urban 1988) Dozvuky tohoto druhu kritiky a sou¢asné i obha-
joby skupiny Torr lze sledovat i v nsledujicich letech, a to jak pred politickymi, spo-
le¢enskymi, kulturnimi a ekonomickymi zménami let 1989/1990, tak i po nich (viz
pravé -Skr-1990).

Kritika vy¢itala skupiné predev$im estetiku ¢ernych msi: ,Za jednu z ,éernych
ovci‘ [heavy metalu] bych oznaéil prazskou blackmetalovou skupinu Térr, kterd
v Ceské Lipé& nic dobrého nepiedvedla, spise naopak. V jejich textech se to jen hemzi
satany, dably, démony a jinymi obyvateli zdhrobi, ktefi s vychovou nasi mlddeze ne-
maji nic spole¢ného.“ (Dopisy étenéili 1989a) TotéZ periodikum ale pFineslo ve stejné
rubrice i v zdsadé uZz naznacenou obhajobu skupiny: ,Torr sice zpiva o démonech, ale
nevidim na tom nic $patného. Skupina totiZ ve svych pisnickach varuje pred tim, co
by se nemélo na celém svété nikdy stat (naptiklad Zly sen, Exorcis [sic], Kladivo na
¢arodé&jnice).“ (Dopisy étenditi 1989b).

Na to, nakolik vdZné Torr své texty o ,Certech a ddblech” minili, umoziiuje na-
hlédnout citat Vlasty Henycha z oficidlnfho fanzinu skupiny: ,Mame jiZ nacvi¢eny
novy repertodr a ted délame nové véci — mimo jiné jednu prevzatou titulni z CSR
filmu Dob#{ holubi se vraceji. Jmenuje se hymna [sic] Vaclava Hrabyni, ktery se obésil,
aby mohl rovné viset, kdyZ nemohl rovné stat.“ (Térr fanzine 1989) V této kontextu-
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apropriaci formalniho, ¢asto zcela vyznamové vyprazdnéného jazyka popisovanou

o vijinych souvislostech i Alexeiem Yurchakem (Yurchak 2005). Ijejich pfiznané vzory,

""" blackmetalové legendy ze zdpadni Evropy, jakymi byli Venom nebo Celtic Frost, ne-
brali na rozdil od svych feckych, norskych a dalsich nasledovniki z prelomu osmde-
satych a devadesatych let satanismus prili§ doslovné a chépali ho spiSe metaforicky,
jako svého druhu radikalizovanou protestni estetiku (Patterson 2013). Obdobné pak
lze vysvétlovat nejen satanismus skupiny Torr, ale i jeji obranu proti naréeni z ného.
Ta byla formulovana zcela bezchybné formalizovanym jazykem pozdniho stitniho
socialismu, ktery béhem prestavby zacal integrovat a vyzdvihovat pravé poukazovani
na nesvary socialistické spole¢nosti.

Ea alizaci se textati Torru ukazuji jako ovlivnéni spiSe pozdni socialistickou ironif a jeji

TYGLIKY V PODZEMi

Black metal Ize povaZovat za subzanr pod¥izeny zanru extrémniho metalu (Kahn-Ha-
rris 2006). Ten si na konci osmdesétych let ziskal velkou popularitu mezi pfedeviim
délnickou mléde?{ nejen v Ceskoslovensku, ale i v tehdej$im vychodnim Némecku
(zaddach 2016). Jinym zptisobem, bliz$im individudlnimu rozméru, o némz byla feé
v uvodu této studie, ale k new-age spiritualité pristupovali v zdsadé ve stejném ob-
dobi lidé spojovani se subkulturnimi formacemi popisovanymi ve svém vlastnim his-
torickém narativu jako underground (Mejzr 2016). Sociélni z4kladna undergroundu
se ale diametralné liila od zdkladny metalistil. PfestoZe i mezi ,manickami®, jak se
yandro$um" prezdivalo, bylo mozné nachazet délnickou mladez nebo i deklasované
socidlni vrstvy, underground jako celek tihl spiSe k uméleckym a intelektudlnim eli-
tam. Rozdiln4 socidlni zdkladna undergroundu se tak projevovala i v odlisném pri-
stupu k new-age spiritualité.

Pravé ten obsahoval silnéjsi rozmér promyslené individualni kalkulace a spise
nez o estetiku se u mnoha aktérti spojovanych s undergroundem jednalo o skute¢né
hledaéstvi duchovniho rozméru. Jeden z tehdejsich protagonistd undergroundu Mi-
rek Vodrazka pozdéji o spiritudlnim eklekticismu této komunity napsal: , Plasti¢téjsi
obrazek o ,¢eském undergroundu’ 1ze najit ve slovenském odtajnéném spise, ktery
v osmdesétych letech zaloZzila StB na ko$ickou , komunu“ kolem filosofa, basnika a vy-
tvarnika Marcela Stryka a hudebni skupiny The Nace. KdyZ tajné policie pronikla
v jeho nepritomnosti do jeho bytu, kde se s prateli schizel, byla az pohorsena jejich
duchovnim eklektismem. Zjistila, Ze komunita mich4 v undergroundovém tygliku
kestanstvi s jégou, zen s taoismem a lidovy katolicismus s budhismem. [...][P]o¢4tky
pozdéjsiho pop-judaismu zpévika Petra Muka souvisi s jeho kratkym, zato inten-
zivnim undergroundovym obdobim, kdy ho formovaly myslenky Zidovského filo-
sofa Maxima Durena a hebreisty Milana Balab4na.“ (VodréZka 2015) Komunita okolo
Vodrézkova bytu v staroprazském domé v Templu, ,vyznévajici alternativni zptsob
Zivota, zaloZeny na studiu filosofie, ndboZenstvi a postoji No Drugs, No Alcohol, No
Meat, ale i existencidlné-symbolické vytvarné umeéni Ivy Vodrazkové a alchymisticky
ptib&h Petra Muka“ (Guerilla records 2015), tak k new-age spiritualité pfistupovala
z radikélné odli$nych pozic nez vyse zminéna blackmetalova skupina Torr.
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Vodrazkou naznaceny eklekticismus undergroundu potvrzuji i dalsi informace.
Vedle dlouhovlasého salesidna s kytarou, ,pastyte undergroundu“ Ladislava Hery-
dna tak mohla nélepka ,druhé kultury” obsdhnout i prakopniky ¢eského new-age
buddhismu, jakymi byl Lumir Kolibal, pozdéjsi zakladatel nakladatelstvi DharmaGaia
orientovaného na esoterickou literaturu. Chartista a polistopadovy novinar Ale§ Pa-
lan o Kolibalovych spiritudlnich osudech napsal nasledujici véty: ,Buddhismus oslo-
vil Lumira Kol{bala na misté naprosto ne¢ekaném: nékdy v poloviné sedmdesatych let
v ¢ase yykonu zdkladni vojenské sluzby’. Vojin se tam setkal s jednim desitnikem ze
Sumavy, ktery v civilu chodil cviéit jégu a s orientalni tematikou svého spolutrpitele
v zeleném sezndmil. Toto zaujeti Lumirovi vydrzelo naporad. I téch pét semestrd na
vysoké skole se spi$ nez o chemii zajimal o buddhismus. To ve v dobé, kdy rezim ves-
kerou duchovnost vytlacoval na okraj spole¢nosti. Od roku 1979 zacal Lumir jezdit do
Polska — a mél tésti. Kdyz stopem miFil na jazzovy festival do Varsavy, potkal Polaky,
kteti praktikovali zen a méli i svého korejského mistra — to byla v tehdej$im Cesko-
slovensku véc absolutné nemozn4, snad i nepredstavitelnd. Diky témto kontaktim
mél Lumir Kolibal pristup k literatute, kterd doma oficidlné vychazet nesméla. Z Pol-
ska pritom nevozil jen tituly buddhistické, ale z jednoho cirkevniho nakladatelstvi
naptiklad i knihy zamétené na patristiku, tedy kfestanské mysleni prvnich sedmi
stoleti.“ (Paldn 2011) Jako jedno z epicenter kulturniho transferu new-age vychodni
spirituality do ¢eského prostoru se tedy z Paldnova popisu ukazuje vedle povinné
sluzby v Ceskoslovenské lidové armadé i Polsko, kde ostatné v tomté% obdobi pro-
bihaly obdobné spiritudlni transmutace na pomez{ lidového katolicismu a new-age
(Owczarczak 2009). Neforméalni katolické skupiny toti% mély v Polsku praktikovat
napriklad i meditace inspirované vychodnimi ndboZenstvimi.

Jinym ,andro$em"” s presahem do new-age spirituality byl Lubomir Drozd, vystupu-
jici pod nékolika pseudonymy, mimo jiné jako Carodéj OZ, Blumfeld S.M. a Homeless &
Hungry. Vjeho editorské a kinematografické produkci méla spiritualita new-age pro-
pojeni is odkazy na mezivale¢nou literarni avantgardu. Autori jako Franz Kafka nebo
Herman Hesse totiZ ve své dobé reflektovali mystické vlivy, at uz jimi byla kabala nebo
buddhismus. Sou¢asné se Drozd vénoval i prekladim dél Carlose Castanedy, Ericha
Fromma nebo Lawrence Blaira, jejichZ vazba na new-age spiritualitu je nezpochybni-
telnd. Z jeho filmovych dél1ze na tomto misté zminit napriklad jeho ,PokuSeni sv. An-
tonina aneb vikend starého mistra“ z roku 1984. Lubomir Drozd pozdé&ji v rozhovoru
pro Salon Prdva vyjadril z pozice ¢lena nékdejsiho undergroundu svoje zklamani nad
turbulencemi ¢eského postsocialismu. Pfizna¢né pro jeho tvorbu je to, Ze ho vyjadril
v zésadé esoterickou terminologif: ,Odpovidat na tuhle otdzku bylo téZ$i v roce 1990
nez ted. Tehdy jsme se ocitli v procesu, ktery pripominal ndhlou alchymickou tran-
smutaci — léta ve tmé a tichu sedis ve své skryté laboratori u tyglikdi, pak najednou
vyjdes$ ven a tam po ulici tece zlato... Odehral se zvla$tni proces za zvlastnich podmi-
nek, které lze jen stézi znovu navodit. VSechno bylo mozné, jako bychom na malou
chvili méli v ruce kdmen mudrct. Z vladc se stali kaspari, z kaspart vladci. Svét se
ocitl vzhiiru nohama. Dne$ni spole¢nost je mnohem rigidnéjsi nez ta pred deseti lety.
Tén udavaji novi konformisti. Hovori se o nové normalizaci. Mytus o pravdé a lasce
byl vytlac¢en kultem konzumu. Disidentskou — nebo rebelskou, chcete-li — myto-
logii smetla vzedmut4 vlna neo-kapitalistického kyce: ikony vlivnych muza nového
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Nad vSednim zivotem se uzavtel prikrov novacké mytologie, jakési $patné nadabované
o verze konzumni mytologie amerického predmésti.“ (Gosman 2001)

ACCESS

a managementu, rychlokvasend podnikatelskd a bankér'ska esa, supermani tunelovani.

SUBKULTURNI SILENSTVi V MAINSTREAMU

Na obdobi, kdy ,zlato teklo po ulici®, a tvorbu jiné osoby, ¢4steéné napojené na under-
ground, ¢asteéné na novou vlnu, Vincenta Venery alias Svatého Vincenta vzpominal
pozd&ji hudebni publicista Jaroslav Spuldk nésledovné: ,V devadesatém roce jsem do-
konce jako vydavatel stél za jeho sbirkou basni Absolutni cesta a mohu vam fict, Ze
se tehdy jeho poezie, byt byla prece jenom ponékud zvlastni, proddvala znamenité.
(Spuldk 2011) Jiny jeho impresério, Pavel Vesely alias Pablo de Sax o ném v predmluvé
knihy Tak pravil svaty Vincent vydané v roce 1990 v nakladatelstvi Inverze a shrnujici
Venerova moudra z poloviny osmdesatych let, napsal nasledujici: ,Vincent Venera
je skuteéna postava magické Prahy. Excentricky dichodce a mystik, vrchnf $éf CIA,
venusan a venerolog, virtuoz na klavesové nastroje, paranoidni schizoid, vrchol py-
ramidy, svaty muz. Jako malit vrazi klin do nasich mladych post-modernisti, jako
stéZejni postava rockové skupiny ,Sv. Vincent’ omracuje posluchace démonicky-sa-
tanskou hriznosti svého fevu.“ (de Sax 1990, s. 7) Své inspirace, které ostatné nasly
ozvény i v ndzvu sbhirky vyrok, Venera odhalil ve stejné knize takto: ,Nejlepsi z filo-
softi byl ten s tim knirem, ten Nietzsche a ze spisovatelti Ladislav Klima, ale nejvétsi
vrchol pivniho kretenismu je ten Hrabal!“ (de Sax 1990, s. 14).

Venera se po svém navratu ze Spojenych statt, kde v letech 1980-1982 pricichl
k new-age spiritualité, tvorici vedle evidentni psychické poruchy druhy zdroj jeho
umeélecké tvorby, pratelil s Egonem Bondym. Jejich spole¢né rozjimani nad zalezi-
tostmi spjatymi s astrologii a mimozemskymi civilizacemi je zachyceno v sami-
zdatovém dokumentarnim filmu Pablo de Saxe a Tomase Mazala My Zijeme v Praze
(1985). Venera, ktery dosahoval impozantni vysky pres dva metry, v ném vedle spise
drobného Bondyho piisobil skuteéné impozantné a své dominance si byl védom i uz
v jednom z vyse citovanych sebranych vyrokd: ,Jednou sedél Vincent na zahradce
Malostranské kavarny, kdyz Sel kolem Egon Bondy. Vincent na néj zavolal a Bondy
si prisedl. Vincent se jal Bondymu vypravét své vize. Bondy s nad$enim poslouchal
apritakaval. Pfed odchodem Vincentovi fekl: ,Pane Venera, vzdyt vy jste prazska po-
stavicka!’ Vincent odpovédél: ,Ale déte do prdele pane FiSer, j4 nejsem z4dné prazska
postavicka, prazskd postavicka jste vy! J4 jsem prazska postava!‘ Tak pravil Vincent.”
(de Sax 1990, s. 35).

Filmy druhé generace ¢eského undergroundu, mezi néz lze povazovat i de Saxovo
My Zijeme v Praze, new-age spiritualitu vjznamnym zptsobem reflektovaly. To doku-
mentuji i jejich nazvy: Siviiv tanec (1983), Tlesknutijednou nohou (1983), Kodn (1983), Za
spdsu dusi (1986). Produkce Vincenta Venery jejich Gzce subkulturni rémec prekra-
Cuje, a to predevsim v prevratném roce 1990, kdy jeho prace zacaly vychdzet mimo
samizdat a experimentalni ,kill-coreova® ¢i ,brutal-beton-coreovad” skupina Svaty
Vincent s hity jako ,Bez komoust a homoust Zivotem se prokousu“ pisobit i mimo
uzce vymezené subkulturni pole na pomezi punku a undergroundu. V této skupiné se
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Okultn{ grafika Svatého Vincenta, zdroj: Facebook Svaty Vincent

sesli doprovodni hudebnici z jinych prazskych novovlnnych, hardcoreovych ¢ EBM
(electronic body music) formaci, jako Soubor tradi¢niho popu, Michael’s Uncle nebo
Vanessa. Zde nenf mozné se opfit o vyzkum hardcore-punkovych fanzina prelomu
osmdesatych a devadesatych let, protoze fanziny se o této skupiné v zdsadé nezmirlo-
valy. Cldnek o Svatém Vincentovi ale na podzim roku 1990 p¥inesl tydenik Reflex, sna-
%ici se v té dobé o piekro¢eni hranice mezi subkulturou a mainstreamem (Zantovsky
1990). Je predevsim p#{znalné, Ze Venera na ném pézuje pred neumé&lym ndpisem na
zdi slibujicim ,,AIDS komunistim.”

»ZVLADCU SE STALI KASPARI, Z KASPARU VLADCI.“

New-age spiritualitu 1ze ve svétle diskutovanych pripada v ¢eském prostoru pova-
Zovat za nezpochybnitelny vysledek kulturniho transferu. V tomto prostoru miva
analyzovany kulturni transfer az na vyjimky podobu jednostranného pohybu ze
Zapadu. Nejinak je tomu v pripadé black metalu, jehoz ¢eské kotfeny jasné souvisi
s mistnimi ohlasy britskych, skandinavskych nebo i kontinentalnich hudebnich sku-
pin a obdobné i satanismus a démonologie chdpana jako soucast new-age spirituality
nevychézi, az na vyjimky, z domdciho prosttedi. Tentyz vektor transferu je jasné pa-
trny v new-age spiritualité undergroundu, v zasadé prevzaté od predevsim americ-
kych hippies a jak uz bylo feceno, pfimou souvislost s americkym new-age 1ze hledat
ivtvorbé Vincenta Venery. Eklekticismus undergroundu i Venery byl doplnénio né-
které lokalni vlivy, a to predevsim v podobé referenci ke kabalismu u obou a lido-
vému katolicismu u nékterych protagonistl undergroundu. Relativni zpoZzdéni es-
kych protagonisti new-age spirituality za jejich zdpadnimi vzory lze pri¢itat na vrub
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jak nerovnomérnému vyvoji v globalnim méritku, tak i lokdlnimi podminkami Ces-
koslovenského reZimu, v nichZ dominoval konzervativni sekularismus a konzumni
zivotni styl v paradoxni situaci ekonomiky nedostatku.

Soucasné lze i v této souvislosti zminit vyznamnou roli Polska jako mista pfenosu
kulturniho transferu new-age spirituality do Ceskoslovenska. Naproti tomu ale dis-
kutované pripady neumoziiuji prokézat primou souvislost s obdobnymi paralelnimi
aktivitami v SSSR, o nichZ se za¢inalo védét béhem prestavby i v Ceskoslovensku.
Koncept ,blaznovstvi pro Krista“, jurodivosti, odkazujici jak k pravoslavi, tak i k sd-
fijské vétvi isldmu a Samanismu, nelze pfi v§i snaze aplikovat ani na Vincenta Veneru
(Ivanov 2015). Ani postsocialisticky kontext new-age spirituality v byvalé Jugosl4-
vii se zndmou eskapddou byvalého prezidenta Republiky srbské v Bosné Radovana
KaradZice alias lidového 1é¢itele a bioenergetika Dragana Babice nenabizi v zdsadé
#4dné p¥imé vlivy na sledovanou problematiku (Hitt 2009).

Skute¢nosti naproti tomu zUstava to, Ze predstavené pripadové sondy se doty-
kaly v zasadé pouze kontextu vymezeného teritoriem hlavniho mésta, a to presto,
ze nékteré reakce na né anebo i jejich déjisté byly lokalizovany mimo Prahu. Otaz-
kou pro pristi studie tedy ziistava, jakym zptisobem by se new-age spiritualita pro-
jevovala v tradi¢néjsich oblastech ¢eského prostoru, a to jak katolického (jizni a vy-
chodni Morava a Cechy, Vysotina), tak i protestantského (Slezsko, &asti vychodnich
Cech a Vysodiny) naboZenského a kulturniho dédictvi. Ze studii vénovanym dal$im
postsocialistickym zemim lze vyvodit vahu katolické cirkve v opozici viéi new-age
spiritualité v postsocialistickém Polsku a Chorvatsku (Olechnicki 1996; Stimac 2008).
Situaci new-age v sou¢asném Rusku popisuji autorky jedné ze studif z pohledu prak-
tikujicich jako eklektickou. Nékteré praktiky new-age spirituality totiZ v Rusku pés-
tuji i véfici deklarujici se jako pravoslavni (Grishaeva, Cherkasova 2013).

Predkladand studie také umozriuje nahlédnout za peclivé budovany monoliticky
obraz undergroundu jako hlavni opoziéni sily predlistopadového obdobi vyuzivajici
svij antikomunisticky kredit a legitimitu jim nabytou pro etablovani se v rdmci polis-
topadovych struktur. Vedle notoricky zndmého kritického postoje viéi polistopado-
vym elitdm u Egona Bondyho se viéi triumfalistické vizi hajené nejen nejmarkantnéji
Franti$kem ,Cutiasem” Starkem, ale i citovanym Miroslavem Vodrazkou, vyhradil
pravé jeden z klicovych protagonistti new-age spiritudlniho rozméru undergroundu
Lubomir Drozd.
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